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Аннотация  

Актуальность данной статьи продиктована необходимостью исследования одной из главных составляющих  

якутского геокультурного ландшафта – лиминальной системы дороги, которая рассматривается в качестве  

единой художественной системы. В связи с этим научная новизна статьи состоит в необходимости осмысле- 

ния лиминального (промежуточного) пространства как смысловой структуры, которая проявляется в кон- 

стантности образов, универсалий, обладающих культурно-исторической, ментальной общностью. Исследова- 

ние одного из интересных аспектов локального текста – промежуточного пространства – не получило по сей  

день детальной разработки в якутской науке. Цель данной статьи – выявление границ и рубежей пространства  

в контексте национальной картины мира на фольклорном, этнографическом и литературном материалах.  

Акцентируется интерес к лиминальному (промежуточному) хронотопу и дороге как особому хронотопи- 

ческому комплексу, усиливающим своим присутствием другие пространственные структуры, а точнее топосы  

аласа (села) и города, без которых невозможно функционирование целостной геопоэтической картины  

якутского мира. В контексте заявленной темы новую смысловую нагрузку получает изучение образа лите- 

ратурного героя, актуализация сознания которого определена модификациями окружающего ландшафта.  

Автор статьи придерживается той позиции, когда процесс эволюции героя пути, раскрывающегося в полной  

мере именно в лиминальном пространстве дороги, наиболее наглядно показывает культурные признаки вос- 

приятия проблемы жизни и смерти, которые в разные историко-культурные периоды получают неожиданно  

интересные свойства. Выводы, обозначенные в данной статье, могут быть использованы в разработке проблем  

культурного ландшафта, этнокультурных критериев идентичности в условиях современности, которые  

становятся наиболее актуальными в последнее время в российской науке. 
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Abstract 

The relevance of this article is dictated by the need to study one of the main components of the Yakut geocultural 

landscape – the liminal road space, which is considered to be an fictional system of its own. In this regard the scien-

tific novelty of the article is obvious: the need to view the liminal (intermediate) space as a semantic structure mani-
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fested in the constancy of images, universals that have cultural, historical, and mental commonality. The study of one 

of the interesting aspects of the local text, the intermediate space, has not received detailed development in Yakut sci-

ence to this day. The purpose of this article is to identify the borderlines and space boundaries in particular in the con-

text of the chronotopic system of the Yakut novel. The author emphasizes the interest in the liminal chronotope and 

the road as a special chronotopic complex that strengthens other spatial structures, or rather topos of the alas (villages) 

and cities, without which it is impossible to build a complete geopoetic picture of the Yakut world. In the context of 

the above theme, the image of a literary hero, whose consciousness is extremely responsive to modifications of the 

surrounding landscape, acquires a new semantic function. The author of the article adheres to the viewpoint that the 

process of evolution of the hero of the path, which is fully revealed in the space of the road, most clearly shows cul-

tural signs of the perception of the problem of life and death which in different literary periods acquire unexpectedly 

interesting properties. The results of the research undertaken in this article can be used in the fictional landscape study, 

which is becoming the most relevant in recent times in Russian Text Linguistics. 
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geopoetics, chronotope, road concept, concepts of life and death, initiation, evolution of the hero 
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Введение 

Интересное художественное воспроизведение в контексте филологических изысканий по- 

лучают исследования лиминального (промежуточного) пространства как значимой части гео- 

поэтического текста, в пределах которого ярко актуализируется проблема самоидентифи- 

кации человека в современном мире. Термин «лиминальность» происходит от латинского  

limen, означающего «дверной проем», «порог». Пороговое пространство, находящееся за пре- 

делами освоенного мира и простирающееся до следующей культурной точки, представляется  

в образе дороги, являющейся одним из глубоких архетипических образов в мировой куль- 

туре. Исследователи уподобляют лиминальность смерти, утробному существованию, неви- 

димости, темноте, двуполости, пустыне, затмению солнца и луны [Тернер, 1983; Геннеп,  

1999]. 

Как полагает исследователь ван Геннеп, все ритуалы преследуют две основные цели:  

отделить субъект от старой общности и включить в новую [Gennep, 2004. P. 213; Mauss,  

1910]. Ритуальное пересечение человеком порога культурного пространства в якутском тек- 

сте, будь то город или алас (термин алас обозначает обжитый микромир якута, в пределах  

этой статьи будет использован в качестве аналога понятиям сельская местность, деревня),  

и ритуал пути подразумевает оформление особого сакрального статуса, реализацию в лими- 

нальном мире нового субъекта – странника. Надо предположить, что изучение эволюции че- 

ловека пути имеет основой выявление экзистенциональных границ, динамики ментальных  

ресурсов человека, что наиболее ярко отражается в фольклорных текстах и художественной  

литературе. 

Система лиминальности (и выделяющийся из нее хронотоп дороги) рассматривается  

в пределах данной статьи как органическая часть якутской геопоэтической картины мира  

наряду с аласным и городским мирами. Исследование лиминального пространства предпола- 

гает изучение следующих элементов промежуточности [Thomassen, 2014] в якутском тексте:  

 топосферы промежуточности (гора ʻхайаʼ, возвышенностьʻмыраанʼ, река ʻөрүсʼ, речка 

ʻүрэхʼ, темный лес ʻсис тыаʼ, глухое темное место ʻүрэх баһаʼ, дорога ʻсуолʼ, перевалы 

ʻАартыкʼ и др.);  

 локусы лиминального пространства (заброшенные дома ʻөтөхʼ, охотничьи хижины 

ʻбулчут үүтээнэʼ); 

 маркеры промежуточного мира (шаман дерево ʻкэрэх масʼ, древо духов местности 

ʻбэлэх масʼ, указателей ʻэркээйиʼ и др.);  
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 типы героя-путника (путник ʻайанньытʼ, гость ʻыалдьытʼ, ночной гость ʻхоноһоʼ, 

городщик ʻкуораччытʼ, купец ʻатыыһытʼ, сват ʻсуорумньуʼ, гонец ʻтэҥсикʼ);  

 образы «чужих» (призрак ʻүөрʼ, оборотень ʻдэриэтинньикʼ, животные, птицы и пр.); 

 всевозможные лейтмотивы лиминального пространства (пути блуждания, поиска, ини-

циации и др.). 

В ряду пространственных архетипов особое место занимает концепт ГРАНИЦА, испол- 

няющий формирующую роль в выстраивании системы лиминальности. Граница, свидетель- 

ствующая о пограничности состояний окружающего мира, создает различные пространствен- 

ные комбинации бинарных оппозиций правого – левого, восточного – западного, близкого – 

далекого, центра – периферии, с помощью которых формируется особый мир со специфиче- 

скими признаками индивидуальности – свой, гармоничный, безопасный, противопоставлен- 

ный чужому, враждебному, хаотическому. Помимо космической модели вселенной якута, 

состоящей из трех миров (верхней, срединной и нижней), есть народные традиционные пред- 

ставления о географической реальной сфере жизни как четко структурированном простран- 

стве. Обжитое пространство (түөлбэ) сформировано из нескольких сегментов: к тиэргэн  

(двору с жилищем-юртой, урасой, центр которого обозначен коновязью-сэргэ) примыкает  

хлев, загон для скота, конюшня, стойло [Уткин, 1994]. Далее по степени отдаления от центра  

к периферии расположены пастбища, водоемы пресной воды, ягодные места, охотничьи  

угодья.  

Граница, делящая физическое пространство на свое и чужое, обозначается у якута опре- 

деленными метками. Это может быть гео-образ (гора, река, озеро, лес, речка, ущелье, доро- 

га), как река Лена, делящая пространство центральной Якутии на городское западное (арҕаа  

эҥэр) и сельское восточное (илин эҥэр). Изгородь (үс мас бүтэй күрүө) используется для раз- 

граничения своих владений, аласов. А салама, веревка из конского волоса, применяется при  

оформлении территории ʻтүһүлгэʼ на празднике Ысыах. Помимо этих реальных предметов  

есть условные метки (запреты, табу), с помощью которых якут отделяется от профанного  

страшного мира.  

Дорога (суол) в аспекте понятий Жизни / Смерти 

Якутский мир состоит из двух локальных сфер – многочисленных аласных миров и го- 

родского пространства. Находящееся между ними промежуточное пространство представле- 

но образом дороги (суол), который в культуре народа саха наполнен особой нагрузкой  

и транслирует в своей амбивалентной сущности два противоположных понятия – Жизни  

и Смерти.  

В актуализации народной концепции мира немаловажную роль играют представления об  

окружающем ландшафте, предопределенные генетическим опытом народа-кочевника, у ко- 

торого значение Пути-Дороги прямо пропорционально понятию Жизни. Здесь надо отметить,  

что в фольклорно-мифологических источниках наблюдается довольно сильная актуализация  

данного концепта. К примеру, в тексте эпоса-олонхо достаточно значимое место уделяется  

описаниям перевалов-Аартык как пограничных реалий между мирами (проход из Нижнего  

мира в Средний мир Чаҕыйа Хаан; перевалы-аартык Дьөлөрү Хаан, Дэлбиргэ хаан, Килэйэ  

Хаан, Тимир Дьигискэн, Суксулла Хаан, Чугуйа Хаан и др.).  

Путь олицетворяет Дорогу Жизни (как, например, Аанньаах Үүн – торговая дорога, ве- 

дущая к Охотскому морю; а также специфические якутские с яркой символикой Аккыырай  

суола ʻДорога архиереяʼ; Ыраахтааҕы суола ʻДорога царской даниʼ; Дьаам суола ʻЯмщицкая  

дорогаʼ). Для северного края, почти полностью изолированного от большого света, дорога  

всегда имела исключительное значение, она воспринималась в качестве динамического  

образа огромной силы, символизирующего связь якута с окружающим миром.  

В ритуальной культуре народа саха понятие дороги непосредственно связано с сакраль- 

ным миром. Образ дороги, связывающей не только все три мира (божественного Верхнего,  

Среднего, дьявольского Нижнего), но и направления сторон света (севера, юга, востока,  
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запада), выполняет определяющее значение в поиске, прикреплении человека в окружающем  

пространстве, символизируя его удивительное стремление к жизни. Поэтому личность про- 

водника в другие миры имела регулирующую роль в якутском социуме, каким были шаман,  

родоначальник, старший человек (отец ʻаҕаʼ, старший брат ʻубайʼ). Формулу “дорога + отец”  

можно наложить на предание о пути первопредка саха Эр Соготох Элляе, нашедшего путь на  

реку Лену по совету своего отца, которого весь свой путь на север он нес в мешке за пле- 

чами. 

Личность шамана в культуре саха имеет основополагающее значение. Его путь как уни- 

кальный опыт трансформации человеческого тела и сознания являет собой конечную цель 

инициации – выход за границы возможностей. «“Духовная” свобода и подвижность, под- 

держивающая экстатические переживания шамана», как отмечает М. Элиаде, дают ему 

возможность «оставлять свое тело, перемещаться на значительные расстояния, нисходить  

в Ад, возноситься на Небо и т. д.» [Элиаде, 2014]. Путь шамана, направленный как горизон- 

тально, так и вертикально, невозможен без шаманских атрибутов: шаманского платья ʻкумуʼ, 

бубна ʻдүҥүрʼ, колотушки ʻбылаайахʼ. Согласно религиозным воззрениям якутов, во время 

камлания бубен якутского шамана становится неким сверхъестественным животным, на ко- 

тором он путешествует в иные миры, а его колотушка выполняет функцию плети или кнута  

[Бравина, 2018, С. 70]. 

С семантикой пути-дороги функционально связаны и «гости» из «иных миров», которые  

исполняют в якутской культуре роли посредников ыалдьыт ʻгостьʼ, хоноһо ʻночной гостьʼ,  

сыбаат ʻсватʼ [Данилова, 2001. С. 88]. В олонхо встречается много персонажей, играющих  

аналогичные роли: удаганки-шаманы, сорук-боллур (посыльный), птицы, звери и др.; они ак- 

тивно перемещаются в пространстве, переступают через какие-либо границы, являясь по- 

сланниками, посредниками между мирами.  

Промежуточное состояние персонажей лиминального пространства, балансирующих меж- 

ду темным и светлым, своим и чужим мирами, жизнью и смертью, наиболее выпукло 

проявляется в рецепции образа гонца плохой вести ʻхара сурах тэҥсигэʼ, которого, по якут- 

ским обычаям, надо было незамедлительно убить, после того как услышали от него печаль- 

ную весть: 

Былыргы дьыллар быдан мындааларыттан ордон кэлбит хабыр үгэс быһыытынан хара сурах илдьитин 

хаанын көрүллүөхтээҕэ, тыынын иһиллэниэхтээҕэ. 

По суровому старинному обычаю, гонца, который принес плохую весть, надо было незамедлительно 

убить (пер. наш. – С. Н.) [Яковлев-Далан, 1993. С. 127].  

Как видно, наряду с пониманием дороги как пространства Жизни, лиминальное про- 

странство в то же время близко граничит с понятием Смерти. Сакральный путь, под которым  

также подразумевается понимание якутом перехода в загробный мир, имеет большое зна- 

чение в национальной картине мира. Переход души умершего из срединного мира в за- 

гробный определяется словом «барда» (досл. ʻушелʼ) и сопровождается, как и в других куль- 

турах, многими ритуальными действами, связанными с дальней дорогой.  

Ритуал подготовки к пути в загробный мир усматривается в народных преданиях о по- 

смертной поездке покойника (өлбүт киһини кэритии): по якутским представлениям о смер- 

ти, покойник в первые дни после смерти будто бы должен обойти все места, где был при  

жизни. В преданиях говорится о том, что случалось, когда какой-нибудь путник встречал  

в заброшенных домах (өтөх) странную процессию, сопровождавшую нарядно одетого госпо- 

дина или госпожу на лошади. Впоследствии эти люди, словно мираж, чудным образом ис- 

чезали. Потом охотник узнавал, что в это время в их наслеге умер человек [Предания…,  

1995. С. 346].  

В погребальной культуре саха роли проводника отводится особое место. Так, в этногра- 

фических, фольклорных материалах упоминается об обряде хоолдьуга сиэбиттэр (хоолдьу- 

га – букв. «скотина, принесенная в жертву на похоронах») – обряд, общий для тюркомон- 

гольских народов: хоолдьуга, хайлыга (якут.), койло от (алт.), хойлага (хак.), хойлго (бур.)  
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[Алексеев, 1980. С. 318]. Любимая лошадь, слуга-поводырь должны были помочь усопшему  

богатому господину в его далеком пути-переходе в загробный мир. 

Такую же функцию медиатора между мирами, как хоолдьуга лошади, используемой в по- 

гребальных обрядах, возможно, имеет и берестяной саван из инвентаря Родинкского погре- 

бения на Колыме. Как отмечает проф. Р. И. Бравина, форма берестяного савана в виде лодки  

может отражать представления древних о путешествии в загробный мир по реке мертвых.  

Как известно, «идея отплытия в мир предков, границей которого является река или “вода  

смерти”, была широко распространена во всем мире» [Бравина, 2018. С. 28]. 

Таким образом, должны учитываться несколько позиций, составляющих уникальный то- 

пологический образ дороги: это особо структурированное пространство, которое имеет  

основополагающую роль в определении границ физического и ирреального мира и человека,  

осваивающего его, – в зоне лиминальности формируется новое состояние человека, само- 

актуализирующегося в процессе долгого и трудного интервала пути. 

Путь как инициация 

Особо важна функциональная роль дороги как инициального пространства в форми- 

ровании мировоззренческих взглядов человека. Не случайно ван Геннеп указывает в кон- 

тексте лиминальности, что для обрядов перехода характерна метафора смерти и возрожде- 

ния. Он подчеркивает тем самым сходство цикла человеческой жизни с природными  

циклами, что и находит отражение в ритуальном действии (подробнее об этом см.: [Геннеп,  

1999. С. 162–165]. По своим характерологическим свойствам дорога, концептуально тесно  

связанная с миром темным, периферийным, погружает странника в состояние временной  

смерти, чтобы в конце пути он предстал в обновленном виде в статусе покорителя / побе- 

дителя. Амбивалентный статус странника в мифологических и фольклорных дискурсах от- 

мечает Е. Г. Хомчак в статье «Концептуальная модель дороги в русской языковой картине  

мира» [2015], обозначая идентификацию странника с нечистой силой (лешим, колдуном),  

и с божественной силой (святым угодником в образе нищего). 

Согласно В. Н. Топорову, путь выполняет роль индикатора духовной метаморфозы героя,  

оказавшегося в состоянии трансформации сознания. Это значит, что к двум инвариантным  

функциям образов промежуточности – соединяющей и разделяющей – добавляется и гносео- 

логическая, поскольку познание той пограничной среды, в которой оказывается человек,  

когда он «на пороге или в пути», становится художественным способом раскрытия его  

жизненных потенций (силы, таланта, ума, смекалки и т. п.) [Топоров, 1983].  

К примеру, до финального “воскресения” или утверждения своей исключительности че- 

ловек, держащий путь, обязан переступить пороговое состояние страха, которое становится  

индикатором его способности побеждать себя. Антропология страха глубоко связана с по- 

нятием дороги в мифологическом нарративе и фольклорном материале многих культур,  

аккумулируя в себе национальный опыт познания мира как своего – чужого, безопасного – 

страшного, светлого – темного, близкого – далекого и т. д. Как отмечает Т. А. Дорохова,  

«страх не может родиться вне сферы символического, он имеет место только там, где дей- 

ствительность структурирована по принципу бинарных оппозиций, где появляется ценность»  

[2001. С. 78]. Выход человека из освоенного «своего» пространства всегда сопровождается  

включением его сознания на другом уровне – как реакция на контакт с чужим миром,  

вступление в который открывает новые образы и неизведанные ландшафты, создается особое  

психологическое состояние в восприятии действительности, порождающее множество эмо- 

ций (начиная от интереса, оживления, удивления, растерянности, заканчивая тревогой, ис- 

пугом, страхом).  

Лиминальный мир есть пространство странное и непонятное, где путник всегда остается  

чужим в чужой среде. Топосфера промежуточности состоит из странных, чудных, страшных  

мест – это высокие горы, глубокие полноводные реки, темные непроходимые леса, населен- 

ные неприветливыми обитателями. Это мир потусторонних существ. Так, помимо диких жи- 
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вотных, злых духов-абаасы, оборотней-үөр, темный лес, горы, реки населяют разные духи- 

иччи (иччи перевалов, иччи леса, иччи дороги), которые могут помочь обделенному путнику  

или обречь его на гибель. Существуют предания о молодом охотнике, который удачно охо- 

тился и неимоверно богател после встречи в лесу и любовной связи с дочерью Байаная, духа- 

иччи леса и охоты. Однако, как рассказывается в преданиях, этот охотник, после того как по  

неосторожности рассказал о встрече с ней, тотчас же стался слепым или умер. По верова- 

ниям якутов, дух леса Баай Байанай благосклонен к охотникам, соблюдающим промысловые  

правила и традиции. Также якуты верят в злого духа Чаадай Боллох, который имеет при- 

вычку прогонять промысловых зверей от охотника, поэтому охотники стараются получить  

расположение духа, упомянув его имя при жертвоприношении Байанаю [Предания..., 1995.  

С. 233]. Таким образом, в лиминальном пространстве существуют свои негласные правила  

и табу, которые распространяются на всех, кто вступает на эту территорию. 

Эстетика смерти, приобретающая более мистический и драматический характер в лими- 

нальном мире, выражается в активном функционировании страшных субъектов дороги,  

дэриэтинньик-оборотня, үөр-призрака, преимущественно выступающих в образах красивых  

женщин, выразительно-ужасающих и вместе с тем зловеще-привлекательных. Вполне притя- 

гательны и актуальны нарративы пути (дорожные байки ʻсуол номохтороʼ, страшилки ʻабаа- 

һылаах кэпсээннэрʼ) о погибших или чудом избежавших смерти путниках, поддавшихся  

соблазну роковых женщин-призраков – их харизма, красота, вкусная еда, теплый очаг ис- 

чезают в мгновение, оставляя после себя ужас, пустоту и холод.  

Прошло много времени, но жилое место все не встречалось. Вдруг неожиданно он выехал на начало 

елани, где стояли развалины старинных построек. Посередине этого места показалось жилье, где обитали 

какие-то люди. Ярко светилось, оказывается, каждое окно их балагана, из трубы валил, сверкая искрами, 

дым, за окнами мелькали силуэты людей. Иван, удвидев это, безмерно обрадовался. (...) Затем он 

привязал коня к коновязи, стоявшей перед балаганом, и вошел в него. Там он увидел, что на лавке, 

находящейся напротив двери, сидит одна приятная почтенная хозяйка, одетая в платье довольно 

зажиточных людей [Там же. С. 275];  

Утром, когда Иван проснулся, небо на востоке уже побелело. Он же, оказывается, замерз, стал похож 

на колоду. Он вдруг вспомнил, что вчера вечером ложился в теплую постель: на подстилку из медвежьей 

шкуры и под одеяло из заячьих шкурок. Пошарил вокруг, как бы надеясь найти их, но ничего не было: ни 

подстилки, ни одеяла, ни подушки. Лежит, оказывается, на голой земле [Там же. С. 279].  

Основными локусами странного пространства, сквозь которое пролегает дорога героя, яв- 

ляются изредка встречающиеся путнику заброшенные дома, охотничьи избушки, завлекаю- 

щие одинокого странника. Вспомним, что одинокие путники, которых внезапно застали тем- 

нота, дождь, снег или болезнь, обязательно попадают в темный лес, в ветхий заброшенный  

етех (ʻөтөхʼ), где могут стать жертвами злого духа, үөр (страшное абаасы в заброшенном  

етехе и разбойники в рассказах «Испугавшийся», «Рассказ заблудившегося мальчика»  

у Н. Д. Неустроева, призрак девушки в повестях Н. М. Заболоцкого-Чысхаан «Мааппа»,  

М. П. Ефимова «Любовь мертвеца», оживший мертвец у Д. Ф. Федорова-Таас «Золотой 

гроб», А. С. Бродникова «Оборотень» и др.) или же сами могут превратиться в абаасы (в рас- 

сказе П. А. Ойунского «Якут, превратившийся в злого духа»).  

Обязательными атрибутами, символикой лиминальности в извивающейся, увлекающей  

и живущей своей жизнью дороге, могут быть неодушевленные предметы (шаман-дерево ʻкэ- 

рэх масʼ, могильный лабаз ʻараҥасʼ и пр.), непонятные указатели, знаки ʻэркээйиʼ (шкура 

медведя, лошадиный череп на ветке дерева и др.) и живые субъекты (одинокий ворон, хищ- 

ные животные и т. д.), пронизывающие страхом заблудшего путника или запутывающие его  

маршрут.  

Соединяя миры посредством пути, промежуточное пространство дороги остается не до  

конца опознанным пограничным местом, где, несмотря на фактор страха, человеческая энер- 

гия сконцентрирована только на движении, т. е. устремленности вперед. Об этом говорил  

Э. Лассан, имея в виду, что герой дороги одержим идеей движения, имеющего автономную  

ценность [2003. С. 268]. Поэтому именно с понятием дороги как инициального порога, глу- 
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боко связан характер эволюционирующего героя в мифологии, фольклоре и литературе.  

В якутской прозе ситуация страха в качестве показателя трансформации человеческих сил  

и возможностей представлена в рассказах Н. Д. Неустроева, П. А. Ойунского, А. И. Софро- 

нова-Алампа, Н. М. Заболоцкого-Чысхаан, повестях И. П. Дмитриева-Сиэн Чолбодук, рома- 

нах Н. Г. Золотарева-Якутского, Софр. П. Данилова, В. С. Соловьева-Болот Боотура,  

И. М. Гоголева-Кындыл, В. С. Яковлева-Далан, П. Н. Харитонова-Ойуку, Н. А. Лугинова  

и многих других писателей.  

Образ дороги в якутской прозе 

Развивая мысль В. Н. Топорова, Д. Н. Замятин отмечает, что концепт путешествия, буду- 

чи классическим географическим (и уникальным) образом, отличается от других образов  

тем, что в нем заложены механизмы осмысления пространства, у него есть свой «двигатель»  

[Замятин, 2015. С. 66]. Человек, который освоил пространство, становится осью вселенной,  

сконцентрировав вокруг себя весь окружающий мир, пустое, хаотичное, темное простран- 

ство. Однако нужно учесть, что в процессе пути странник, покоряющий неизведанные дали,  

претерпевает значительные трансформации, которые в основном касаются внутренних из- 

менений – трансформации сознания и души.  

Человеку, прибывшему в новое пространство, абсолютно всё кажется чуждым и диковин- 

ным, как в реальной истории с первыми путешественниками – бытописателями Севера, посе- 

тившими сибирскую окраину в ХVII в. Однако странник волей или неволей вынужден весь  

погрузиться в пространство Севера, пройдя внешние и внутренние трансформации. По  

утверждению русского писателя И. А. Гончарова, оказавшемуся в Якутии, когда на тебя на- 

деты «доха, волчье пальто, горностаевая шапка, беличий тулуп, заячье одеяло, пыжиковые  

чулки, песцовые рукавицы… чувствуешь, как постепенно приобретаешь понемногу чего-то  

беличьего, заячьего, оленьего, козлового и медвежьего, а человеческое мало-помалу пропа- 

дает… и кажется, над вами, того и гляди, совершится какая-нибудь любопытная метаморфо- 

за» [1986. С. 506–507]. Именно эта метаморфоза, касающаяся преимущественно внутренне- 

го мира, становится определяющей в рецепции образа странника, человека дороги. 

Здесь нужно отметить, что холод как граница, определяющая рубежи якутского края, вос- 

принимаемого издавна в качестве территории зимы, ночи (или смерти) [Тюпа, 2009. С. 255], 

отражает хтоническое темное начало, которое также имеет немаловажное значение в уста- 

новлении статуса покоряющего новые пространства человека.  

Как было упомянуто ранее, якутская картина мира разделена на две противоположные  

плоскости – городской топос и аласный мир. Эти две полярные точки, кардинально отли- 

чающиеся и бинарно противопоставленные друг другу, соединяет между собой линия дороги  

ʻсуолʼ, ʻаартыкʼ.  

В рассказе А. И. Софронова-Алампа «Куораччыт» («Городщик», 1927), повести П. А. Ойун- 

ского «Дойду оҕото Дорогуунап Ньукулай» («Дорогунов Николай – удалой молодец», 1935)  

впервые в якутской литературе появились и утвердились персонажи пограничного простран- 

ства, выполняющие функцию медиаторов между мирами (городщика Степана и купца До- 

рогунова), в характере пути которых можно обозначить эффект внезапности, открытости  

и свободы. Куораччыт (городщик) – это человек, который из наслега в город едет за продук- 

тами или другим необходимым товаром, одновременно выполняя функцию посыльного,  

коммуникатора и информатора.  

Кризисность отношений человека и мира, отраженная в произведениях первых писателей,  

актуализируется в художественном материале через зеркально противопоставленные миры  

города и села (аласа), систему перевернутых образов. А. И. Софроновым-Алампа создаются  

яркие образы города как пограничного мира и городщика как путешественника между чужой 

и своей реальностью. Двоемирие как мотивный комплекс объединяет, помимо хронотопов 

города и села, также топосы гостиницы и родной юрты, образы картежников и домочадцев, 

медиатором между которыми выступает сам куораччыт.  
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Город в якутской культуре понимается как особое критическое место, где решаются  

судьбы людей, прибывших за счастьем «Дьоллоох Дьокуускайга дьол көрдөһө кэлбит» (досл.  

прийти в Счастливый Якутск искать счастье) – не все приехавшие за счастьем приходились  

по нраву Госпоже-матушке Якутску, подобно персонажам Суосалдьыйа Толбонноох, Нико- 

лая Дорогунова, городщика Степана и др. Куорат Хотун (досл. Госпожа Город) – именно так  

именовался Якутск в произведениях первых якутских писателей. Мотивация, связанная с до- 

рогой в город, раскрывается также в выражении «киһи-хара буолаары» (букв. стать чело-

веком), которое становится определяющим в стимуле человека начала ХХ в., направляюще- 

гося в Якутск за знаниями, материальным достатком и пр.  

Интересно отметить изменение в сознании человека статуса дороги, который напрямую  

зависит от наличия или отсутствия у него цели перемещения. Надо отметить, что тема людей  

в городе, их поглощение городом, утрата горожанами свой идентичности и трансформация  

в «серую толпу уличных людей» относится к одной из главных мировоззренческих проблем,  

волнующих якутских прозаиков конца 1980 – 1990-х гг. (ср. повести Е. П. Неймохова,  

В. Н. Титова, Э. Д. Соколова, романы В. С. Яковлева-Далан, И. М. Гоголева-Кындыл,  

В. С. Соловьева-Болот Боотура и др.). И здесь интересно обратиться к художественной функ- 

ции уличной топологии как реалии, семантически противопоставленной образу дороги.  

Перемещения персонажей городских улиц отличаются отсутствием конкретной цели в от- 

личие от динамических характеристик «героя пути», вектор движения которого всегда извес- 

тен, а устремления сильно идеализированы. Присутствие в городе «людей без цели» породи- 

ло в лингвосознании якутов определенную категорию горожан – уличных людей ʻуулусса  

киһитэʼ, к которым относятся: бомжи ʻхаамаайыʼ, бродяги ʻкэридэхʼ, бездомные ʻатах балай  

киһиʼ, скитающиеся ʻустугасʼ – потерявшиеся в лабиринтах улиц, тупиках, на обочинах или  

ставшие постоянными “обитателями” вокзалов, тюрем, ночных клубов, кладбищ и т. д. Их  

неосознанные и непонятные большинству пути объединяются в якутской культуре мотивом  

плутания, который становится одним из главных в урбанистической среде современности.  

Человек, не определившийся с целью и не обозначивший точный вектор своего пути, по- 

степенно растворяется в пространстве улицы, превращаясь в тень, пополняя ряды теневых  

персонажей города (бродяг, бомжей, проституток, алкоголиков и т. д.), потерявших себя на  

улицах:  

Люди, встречающиеся ему на пути, не обращают на него ни единого взгляда. Давыдову почудилось, 

что он превратился в невидимого человека, от его взгляда не ускользает ничего, он видит всех прохожих, 

а его самого никто не может рассмотреть, он словно растворился среди этих домов и улиц [Неймохов, 

2013. С. 109]. 

Весьма любопытно, что понятие тени в якутской культуре ранее обозначало цельность  

и гармоничность человеческой сущности. Выражение «хара күлүккүн быһа хаампаппын» 

(досл. не переступлю твою тень) адресовано уважаемому человеку с высоким социальным 

статусом. Также в народе ходили легенды о шаманах с семью тенями, которые могли появ- 

ляться и камлать в нескольких местах одновременно. Другими словами, наблюдается транс- 

формация семантики архетипа тени в якутской прозе конца ХХ в., которая дополняет ре- 

альность городских дорог новыми смыслами. 

Как видно, топология улицы несет семантику неорганизованного, хаотического простран- 

ства в отличие от пространства дороги, которое всегда четко структурировано и имеет ли- 

неарное направление. «Выход на улицу» как мотивный комплекс наделяется концептуаль- 

ным значением в якутской прозе 1990-х гг., обозначая экзистенциональные проблемы, 

внутренние конфликты человека, вступающего в ХХI век. 

Живописные мощные объекты, как самолёт, теплоход, семантически относящиеся к до- 

роге, воплощающие в себе динамику и силу, задействованы в якутской прозе в основном  

в контексте городского ландшафта. Атмосфера светлого, радостного города сильно передана 

в прозе 1970–1980-х гг., в рассказах А. И. Федорова, Н. А. Габышева, где довольно ярко 
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представлен образ белого теплохода, который интерпретируется как персонификация совет- 

ской жизни, наполненной торжеством, динамикой и мощью:  

...из-за мыса, сверкая разноцветными огнями, завиднелся величавый пароход, там, наверное, очень 

хорошо, тепло, много людей, вкусная еда, музыка... [Габышев, 1972. с. 198];  

Белоснежный пассажирский пароход плывет по широкой Лене. Люди кушают, угощают друг друга 

разными вкусностями. Начали появляться группы играющих в шахматы, шашки, карты [Там же. С. 222] 

(пер. наш. – С. Н.).  

Теплоход на Лене в качестве смысловой параллели, ассоциативно соединяющей северный  

город с московскими, петербургскими пространствами, становится образом, в котором объ- 

единяется идея всех советских людей – светлая мечта о коммунизме. 

В повестях «Хапсыһыы» («Схватка», 1983), «Көтүү» («Взлет», 1986) Е. П. Неймохова, 

«Күндэли» (1970) Л. А. Попова также активно привлекаются образы теплохода и самолёта  

в раскрытии образа героя, сюжета произведения. Якутск открывается взорам героев нового 

времени, молодой учительнице Үүйе, оперной певице Антониде Долгуновой преимущест- 

венно с палубы белого парохода:  

Сердце Антониды застучало сильнее когда за красным флагом, установленным на корме парохода, 

завиднелись вдали деревянные дома. Наконец-то милый Якутск... [Неймохов, 1986. С. 6];  

а подающему надежды борцу Толе Догордурову – сквозь иллюминатор самолета:  

Толя посмотрел вниз из иллюминатора самолета Ил-18. Внизу под крылом самолета виднеются рас- 

крашенные желтым, синим дома Якутска, синеватые дали реки Лены. Там где-то остались студенческий 

городок Сэргэлээх и нежная, скромная Ирочка [Неймохов, 1983. С. 44] (пер. наш. – С. Н.). 

Образы теплохода, самолёта как неотъемлемых объектов урбанистического ландшафта 

имеют прикрепленность к современному позитивному имиджу города, выражая его дина- 

мику и энергетику, а также устремленность и амбиции человека, преимущественно прожи- 

вающего в городе.  

В исторических романах В. С. Яковлева-Далан «Тулаайах оҕо» («Глухой Вилюй», 1983),  

«Тыгын Дархан» (1993) 1, П. Н. Харитонова-Ойуку «Хоболоох суол» («Бубенцы над Леной»,  

1999), Н. А. Лугинова «Чыҥыс Хаан ыйааҕынан» («По велению Чингисхана», 2001),  

Н. Ф. Борисова-Ньукулай Уус «Быһылааннаах былыргыга» («За Янским хребтом», 2009) до- 

рога, представляясь в качестве основного двигателя романа, который играет регулирующую  

роль в композиционной, сюжетной части произведения, обладает онтологическим значени- 

ем – поиск пути становится альтернативой для инициирующего героя якутской прозы, акку- 

мулировавшего в свой путь созидающую энергию, стремления и желания личного Я и целого 

народа.  

К примеру, отображенная в романе П. Н. Харитонова-Ойуку «Бубенцы над Леной» (1999) 

ямщицкая дорога от Якутска до Иркутска, пролегающая через Покровск, Олекминск, Витим, 

протяженностью 2 895 км, имела исключительное значение в экономическом, социально-

культурном развитии якутского края. Необъятные территории и почтовая дорога, тянущиеся 

вдоль великой реки Лены, включаются в формат пространственной символики Якутии и ин- 

терпретируются в контексте геопоэтического начала якутской литературы. 

В романах «Глухой Вилюй» (1983), «Тыгын Дархан» (1993) В. С. Яковлева-Далана создан 

геокультурный комплекс, основанный на мифопоэтических представлениях якутского наро- 

да, где особую роль играют концепты ДОРОГА, ПУТЬ и ПОИСК.  

Концепт ДОРОГИ-МАТЕРИ (Суол Хаан Ийэ) раскрывается в сюжетной линии всех персо- 

нажей: Даганча по следам кровавой метки-илкээни вступает в погоню за убийцей отца; ма-

ленькая Ньырбачаан в берестяной лодке спасается от стрел кровожадных воинов; Тыгын 

Дархан на боевом коне идет завоевывать новые земли. Дорога это Жизнь – путь к спасению  

в жестокие времена кыргыс кэмэ (досл. время междоусобиц), это Смерть для тех, к кому  

                                                            
1 Русское издание книги вышло в 1994 г. 
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едут воины смерти, ботуры, хосуны, оставляющие после себя развалины, пустоту и боль  

утраты. 

Концепт ДОРОГИ своеобразно соотносится в якутской культуре с идеей смерти и бес- 

смертия, что находит отражение и в книге. Так, вертикально направленную дорогу, являю- 

щуюся инвариантом сакрального пути, можно обнаружить в последнем пути старика Ба- 

камды. Внук Даганча, следуя традициям народа тумат, к которому они принадлежат, убивает 

и сжигает останки деда. Священный дым сжигаемого тела старого хосууна, поднимающийся 

вверх, согласно поверью, в страну предков (ʻөбүгэ дойдутаʼ), материализует вертикальный 

образ Дороги. Вертикальным вариантом дороги в страну предков Ытык Үтүгэн можно также 

рассматривать араҥас (т. е. подвешенный на дереве могильный лабаз) Мунньан Дархана, 

находящийся на священной горе. Удаганка Тыаһааны, не смирившись с волей отца-завоева- 

теля, предпочитает с помощью шаманских заклинаний устремиться верхом на материнском 

звере Кэй Тугут Кыыл в дьабын (т. е в небытие). Таким образом, ее последний путь проле- 

гает по сакральной дороге, ведущей в Небо. 

Амбивалентность фигур шамана Одуну и удаганки Тыаһааны на фоне прочих героев ро- 

мана связана с их способностью перемещаться в иные миры. Наиболее колоритно поэтому  

повествуется в романе о вызове из Небытия-Кыраман (якут. кыраман ʻдальний, далекий,  

чрезвычайно далекий’), об общении с духом умершего брата, о вознесении в дьабын (ʻза- 

гробный мир, куда отправляются души умерших шаманов’). 

Динамичность – основное качество «открывающих пространство» героев, особый статус  

которых поддерживается наличием лошади, оленя, лодки, объектами, ратифицирующими  

внутреннюю потенцию героев-странников, чей путь направлен как горизонтально, так и вер- 

тикально. Их цель высока. Ибо герои, сумевшие вырваться из обыденной среды, прорвав- 

шиеся в мир и освоившие его, в процессе этого пути обретают духовное обновление и само- 

утверждаются.  

Обживание новой территории как средство создания новой реальности обусловливает, как 

говорилось выше, появление героя «познающего», в аксиологическом спектре понятий кото- 

рого отношение к новой освоенной земле как центру олицетворенного космоса занимает 

главенствующее положение.  

В аспекте рассматриваемой проблемы лиминальности ключевое значение в якутской про- 

зе конца ХХ в. обретает идея поиска – во внутренней потенции героя сохранить жизнь, ви- 

деть смысл жизни в динамике (пути) отражается эволюция героя-странника, вечно стремя- 

щегося к поиску и самоидентификации. Здесь мы вполне согласны с Д. Н. Замятиным, 

который отмечает, что путь, становящийся шествием, более торжественен, он освящается, 

сакрализуется, происходит возвышение образов [2015. С. 77]. 

Заключение 

Таким образом, концепт ДОРОГА имеет основополагающее значение в якутской картине 

мира. Дорога как лиминальный образ, разграничивающий бинарные позиции жизни / смерти, 

своего / чужого, центра / периферии, воспринимается в качестве единой системы, которая 

состоит из целостных топологических структур (образов, локусов, маркеров промежу- 

точности, субъектов дороги, лейтмотивов), раскрывающихся именно через присутствие чело- 

века, основного двигателя и носителя смысла в пространстве. Выход на дорогу имеет исклю- 

чительный смысл в процессе самоидентификации человека: именно в пути появляется 

обостренная реакция человека на мир, а также идет активная попытка самоопределения  

в иерархии мира. 

Являясь самодостаточной культурологической единицей в якутской культуре, концепт 

дороги наделен глубокой символической нагрузкой и широко используется в фольклоре, ис-

кусстве и литературе. Сакральный образ дороги как промежуточного пространства между 

мирами имеет в ритуальной культуре многозначную семантику и функции – это простран- 
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ство, определяющее изменение сущности человека, пограничность и нестабильность его  

бытия.  

Постижение нового состояния героем, характеризующее расширение его сознания в лими- 

нальном пространстве дороги (а также улицы), продолжается в процессе развития всей якут-

ской литературы ХХ в. и является показателем экзистенциальных проблем человека саха. 

Лиминальный мир дороги, занимающий промежуточную позицию между городским  

и аласным мирами и наравне с ними наделенный равными семантическими значениями про- 

странственности в культурном ландшафте якутского мира, представляет одну из веществен- 

но наполненных динамических систем художественного хронотопа, в котором наиболее ярко 

проявляется главная сущность человеческой природы – желание жить, иметь свою цель  

и двигаться вперед. 
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